Expressoes corporais e religiéo

Relato de Henry Stanley, em 1890, refe-
- rindo-se a combates pelo dominio de povos
e territérios africanos ap6s a Conferéncia de
Berlim (1885), e recortado pelo historiador
Joseph Ki-Zerbo para refutar a “passividade
africana” — “a caréncia de hostilidades por
parte de tribos desorganizadas” —, revela
abismos entre Africas e Europa. Sem discur-
sos e retéricas, emerge o imenso fosso entre
visdes de mundo, viveres e pensares manifes-
tos em usos do corpo:

No dia 18 de dezembro, para ciimulo de
nossas misérias, estes canibais tentaram um
grande esforco para nos destruir, uns em-
poleirados nos ramos mais altos das drvores
que dominavam a aldeia de Vinya Ndjara,
outros emboscados como leopardos entre
as plantas ou enroscados como serpentes na
cana-de-agticar.!

Nesse frente a frente de mundos em
confrontos desde o século XV, alcan¢am-
-nos atitudes de defesa, de aldeias africanas
- enfrentando recursos bélicos da tecnologia
~ europeia a partir de técnicas de empodera-
. mento de seus corpos, sob o signo de animais
: emblemdticos em suas concepgdes de uni-
- dade césmica. Sem disjungées cultura/na-
tureza, corpo/comunidade, em cosmologia
de povos africanos todo universo é povoado
por seres vivos, regido por “forgas minerais,
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vegetais, animais, humanas, em perpétuo
movimento”, onde o “visivel é concebido e
sentido como sinal, concretizagio, envoltdrio
de um universo invisivel”. Ainda com Ham-
paré B4, nessa mundividéncia, a pessoa hu-
mana “implica uma multiplicidade interior”
de interagbes fisicas, psiquicas, espirituais,
comunitdrias, ganhando expressio no pro-
vérbio bambara e peul: “As pessoas da pessoa
s40 inimeras na pessoa’.?

Express6es culturais africanas ¢ da dids-
pora precisam ser lidas a partir desses fun-
damentos basilares. Tanto bantos quanto
sudaneses, povos africanos concebem o
universo segundo interagdes entre energias
vitais; relacionam-se com seus ancestrais
em simbiose com outros seres e divindades
de seu cosmo, compartilhando e renovando
suas tradicées vivas, oralmente repassadas de
geracio a geragao.

Nesse ordenar o0 mundo do reino mine-
ral a0 humano, estudiosos indicam que j4
no antigo Egito, antes da primeira terra, pri-
meiro animal, primeiro humano, havia “algo
acuoso, ilimitado, imido desde sempre™ “A
Divindade primordial se despregou de Aguas
Infinitas e iniciou sua agao geradora, forjan-
do a ordem particular do mundo, [onde] 4gua
¢ simbolo visual de potencialidade, de exis-
téncias possiveis, de fundamento de vida”?
Em vida que flui de movimentos ilimitados,
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infinitos, em fluxos continuos, a humani-

dade negro-africana se diferencia, em seus

fundamentos, da humanidade ocidental que

fincou raizes na terra onde est4 radicado o

Estado-Nagao, Leviatd para Hobbes, “Deus
» . 4

na terra” conforme Enrique Dussel.

Entre nossos estudiosos de culturas afri-
canas, “o vinculo religido/natureza — a sa-
cralizagdo ambiental — gera uma série de
tragos tipicos das religies africanas”. Como
tudo na natureza pode ser sagrado — “lagos,
cachoeiras, riachos, montanhas, 4rvores, pe-
dras, grutas, os africanos possuem multiplos
templos e uma conduta religiosa multifiria”,
variando desde geografias e histérias locais,
sendo possivel pensar que onde estd o ho-
mem africano, seja iorubd, jeje, axanti, qui-
cuio, estdo suas religides. Mas, como avaliou
Antonio Risério, “o fato de o ser humano se
achar imerso numa ambiéncia sagrada dilui
as linhas divisérias entre o dominio da maté-
ria e o reino do espirito, tal como o Ocidente
se habituou a concebé-los”>

E culturas africanas, com suas comple-
xas injungdes materialidade/espiritualidade,
integrando 2 realidade vivida, a natureza e
o sobrenatural, tiveram sua riqueza de vida
sensivel, moral, social, estética, corporal es-
quartejada e racializada com a expansio da
razio do “homem europeu”. Toda percepgio,
intuigdo, vida sensitiva de corpos impens-
veis sem o espaco fisico e social a0 qual per-
tencem foi animalizada, desumanizada pelo
ego conquisto do “homem europeu” (ex-
pressio de Enrique Dussel). Ao se expandir,
projetar seus tempos e espagos, instituicdes e
valores, razio e verdade, a Europa construiu-
-se como local humano e epistémico privile-
giado, contraindo humanidades e sabedorias
extraocidentais.

Visbes impressionistas de viajantes, mis-
siondrios, exploradores a servigo de ambigées
de governantes e mercadores europeus em
relagio a antigos reinos e impérios africanos
fixaram ideias ocidentais sobre Africas. Suas
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tradigbes e costumes foram-se desfigurando
a partir de vocdbulos e imagens, exposicoes
e ciéncias geradas com base em dados cole-
tados por olhares externos, sistematizados
e divulgados segundo cédigos de museus e
arquivos europeus. Impossivel ignorar que a
projecio da Europa e seus Outros justificou
o colonialismo e o extravasar de intervencoes
em nome de sua civilizagdo e salvagio. As
construgoes europeias de imprensa, histdria,
antropologia, teologia, fotografia, literatura
estdo vincadas de representagdes sob a légica
d’olhos do império.®

Abrindo para “verdade documental”” da
barbarizagio de povos africanos, na perversa
luta histérica por representagées, o relato de
Stanley nio sé evidencia violéncias fisicas e
simbdlicas de exploradores europeus nome-
ando seus Outros de “canibais”, mas permite
ver como africanos incorporavam seus uni-
versos. Se diante de padrées europeus eram
escravos e selvagens a serem civilizados e co-
lonizados — “fardos do homem branco” —,
neste flagrante é possivel surpreender reali-
dade e imagindrios culturais aquém-circuitos
ocidentais.

Culturas fragilizadas e desacreditadas
diante da poténcia e ciéncia de verdades im-
perantes, “em época de complexa renovagio
epistémica e estabelecimento de relagio in-
tima entre o ‘literdrio’ e o ‘colonial’,” trans-
bordando o campo de imagens na producio
de sentidos bem além de fins imediatos. Para
Gayatri Spivak, pensadora do subaltern stu-
dies indianos, “o colonizador se constréi a
si mesmo enquanto constréi a col6énia. Em
relagdo intima, um segredo a vozes que nio
pode fazer parte do saber oficial”.?

Assim, vitalidade de modos de viver, estar
e ocupar o mundo de culturas africanas, que
interagindo com forgas, energias, substincias
do entorno, formularam saberes conviven-
do com o meio circundante, foi usada para
descrever culturas e mentalidades primiti-
vas, ignorantes. Animistas — em termos de




EXPRESSOES CORPORAIS E RELIGIAO

crengas religiosas —, por atribuirem alma a
seres da natureza. Por conceberem e viverem
o mundo como todo orginico, do qual fazem
parte, povos de matrizes orais africanas com-
partilham a vida com a natureza, que sentem
€ experimentam em seus proprios corpos,
historicamente feitos em interface cultura/
natureza.

Séculos de violéncia, respaldada “por um
sistema legal estrangeiro que se faz passar
pela lei propriamente dita, uma ideologia
estrangeira instaurada como verdade tnica e
um conjunto de Ciéncias Humanas ocupa-
das em estabelecer o ‘nativo’ como outro que
consolida a si mesmo”,’ tornam urgente lei-
turas que recoloquem, em outros campos de
luta, colonizados e colonizadores, em aten-
¢do a discrepancias.

A partir de pesquisas em voga nos “tem-
pos modernos”, intelectuais europeus de
campos de conhecimentos em constituigio
formularam textos eivados de prejuizos e in-
tolerncias em relagdo as coldnias. Ciéncias
da modernidade colonial construiram a Eu-
ropa forjando “seu conhecimento do mundo,
alinhado a suas ambigées econdmicas e poli-
ticas, subjuga[ndo] e absorve[ndo] os conhe-
cimentos e as capacidades de conhecimento
de outros”.1°

Com base na Filosofia, que, confor-
me Walter Mignolo, “se constituiu em ca-
racteristica da civilizagdo ocidental” e se
“transformou em vara com a qual se mede
o ‘pensamento’ e o modelo de como devem
pensar os seres humanos civilizados™," reto-
mando Spivack importa rever para “medir si-
léncios”, sem “investigar, identificar e medir
[...] o desvio™.12

No Brasil de fins do século XIX, costu-
mes, crengas, tradiges africanas e diaspéri-
cas foram discutidos entre intelectuais das
margens Atlanticas, que deixaram registros
de preconceitos transcontinentais, conforme
debates de Nina Rodrigues com pesquisa-
dores em lingua francesa, na qual publicava
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resultados de suas pesquisas na Bahia.!> Tro-
cando ideias com Jaime Frazer, Maurice De-
lafosse, Réville, Edward Tylor, Dr. Brazile
Féris, e priorizando estudos de Lang e A. B.
Ellis (coronel britanico das Indias Ociden-
tais que continuou a Histéria do Daomé, de
Dalzer, que ficara em 1791), Nina Rodrigues
montou “estudo psicolégico do sentimen-
to religioso dos negros do Brasil”. Em base
comparativa, apoiou-se no psicélogo Lang,
para quem o “estado selvagem se revela em
exuberante eflorescéncia nas manifestagoes
religiosas de toda raga™

Em Psicologia, selvagem ¢ o homem que,
estendendo inconscientemente a todo Uni-
verso a consciéncia obscura que tem da
propria personalidade, considera todos os
objetos naturais como seres inteligentes e
animados; que sem tirar uma linha de de-
marcagio bem nitida entre ele e todas as
coisas que existern neste mundo, facilmente
se convence de que os homens podem ser
transformados em plantas, em animais ou
em estrelas, que os ventos € as nuvens, o sol
€ a aurora sio pessoas dotadas das paixées
¢ qualidades humanas e, sobretudo, que os
animais podem ser criaturas mais podero-
sas do que ele préprio e, em certo sentido,
divinas e criadoras.

Do ponto de vista social, o selvagem é o
homem que faz repousar suas leis sobre re-
gras bem definidas do totemismo, isto ¢, do
parentesco do homem com os objetos natu-
rais, e que se apoia sobre o cardter sagrado
desses objetos."*

Entendendo animismo, fetichismo, tote-
mismo como “persisténcia do estado mental
dos selvagens”, e ciente de que “a extingdo da
escraviddo no Brasil nao foi solugio, pacifica
ou violenta, de um simples problema econé-
mico”, Nina Rodrigues considerou “neces-
sdrio ou conveniente emprestar ao negro a
organizagéo psiquica dos povos brancos mais
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cultos”. Assim, “deu-se-lhe a supremacia no
estoicismo do sofrimento, fez-se dele a viti-
ma consciente da mais clamorosa injustica
social”.® Sob tais dngulos, sua obra oscilou
g
« . . .

entre “qualidades, sentimentos, dotes morais
ou ideias que ele nio podia ter”, pois “até
hoje nio se puderam os negros constituir em
povos civilizados” e 0 acompanhar “priticas
africanas vivas”, “manifestagdes equivalentes
do mesmo estado mental ancestral” onde
desponta “a celebragio de uma tradigio”.

No sentido de leitura pendular, “desco-
briu” a “persisténcia do fetichismo africano
nas exterioridades da conversio catélica dos
escravos” e que, “tdo fetichistas como os ne-
gros catdlicos ou do culto iorubd, [eram] os
malés da Bahia, acha[ndo] meio de fazer dos
versetos do Alcordo, das 4guas de lavagem,
das tdbuas escritas, de palavras e rezas caba-
listicas, outras tantas mandingas, dotadas de
notdveis virtudes miraculosas, como soem
fazer os negros cristianizados com os papéis
de rezas catélicas, com as fitas ou medidas
de santos etc.”; sem deixar de mencionar
lagos do Kardecismo espirita com crengas
africanas.!®

Em meio a meandros de religiosidades
hibridas, ainda abordou “negros nio conver-
tidos” a partir de uma “estratificagio psicol6-
gica” de sobrevivéncias de tradi¢oes mentais
africanas, na convicgio de que “a adocio de
cada crenga religiosa” exige “condi¢cbes men-
tais™."” Na perspectiva da “incapacidade fisica
das ragas inferiores para as elevadas abstra-
¢des do monoteismo”, decompds a populagio
africana da Bahia em “zonas superpostas”

Na primeira, a mais elevada e extremamen-
te ténue, estd o monoteismo catélico, se por
poucos compreendido, por menos ainda
sentido ¢ praticado. A segunda, espessa e
larga, da idolatria e mitologia catélica dos
santos profissionais, para empregar a frase
de Tylor, abrange a massa da populagio, ai
compreendendo brancos, mestigos e negros
mais inteligentes e cultos. Na terceira estd,
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como sintese do animismo superior do ne-
gro, a mitologia jeje-iorubana, que a equi-
valéncia dos orix4s africanos com os santos
catdlicos esti derramando na conversio
crista dos negros crioulos.

Vem finalmente o fetichismo estreito e in-
convertido dos africanos das tribos mais
atrasadas, dos indios, dos negros crioulos e
dos mestigos do mesmo nivel intelectual ’®

Tendo chegado a tal resultado partindo
de observagées em terreiros e espagos de fes-
tas baianas, ao receber as tltimas pesquisas
do Coronel Ellis — “brilhante estudo com-
parativo das crengas religiosas dos povos da
Costa dos Escravos” —, Nina Rodrigues fir-
mou o acerto de suas classificagées, passando
a importantes detalhamentos para ideias da
época. Centrado na mitologia jeje-iorubd na
Bahia, enfatizou a “elevacio da concepgio
religiosa dos nagés”, com a “divinizagio de
todos os fenémenos meteorolégicos celestes,
firmamento, chuva, trovio, raio”, destacan-
do que “em escala ascendente se pode remon-
tar da adoragio da pedra-fetiche 4 divindade
antropomorfica [Xang6] em que se transfor-
ma o fendmeno fisico do trovio e do raio”
ainda destacou que da “fitolatria nagd emer-
ge o culro fetichista das plantas, das grandes
drvores sobretudo, muito extenso entre os
nossos negros e mestigos”, onde “o prestigio
mdgico das plantas cabalisticas e das rezas s6
encontra rival na virtude de certas folhas”."®

Importa acentuar que, quando se detém
em linguas, festas, belas-artes como meios de
extravasar e recriar universos contidos, seus
registros falam de sua proximidade a afri-
canos na Bahia, revelando contradigées ao
tentar definir complexas formas de expres-
sdo e reinvengio culturais como “selvagens”.
Deixa ver que as misérias da escravidio e da
desumanizagio nunca mascararam a realida-
de humana de homens, mulheres e criancas
da didspora. Em ambiguidades, evidencia
como faltavam vocdbulos e entendimentos
para compreender o que acabou concluindo
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como “fendmeno sociolégico”.? Tanto que,
ao referir-se a pecas de préticas do culto je-
je-iorubd dos orixds, encaminhou leituras na
contramio de idolatrias, explicitando nocées
que circulavam em torno de animismo e
fetichismo:

Nio ¢ ficil, sem longos desenvolvimentos,
dar uma ideia exata da significagdo cultual
dessas pecas. Nio sio idolos como se pode-
ria acreditar 4 primeira vista, como o supée
o vulgo, como o tém afirmado cientistas e
missiondrios que se deixam guiar pelas apa-
réncias e exterioridades. Os negros da Cos-
ta dos Escravos, sejam os de lingua jeje, tshi
ou g4, nio sio idélatras.

Entraram em fase muito curiosa do animis-
mo em que as suas divindades jd partilham
as qualidades antropomérficas das divin-
dades politeistas, mas ainda conservam as
formas exteriores do fetichismo primitivo.
Xang6, deus do trovdo, é certamente um
homem-deus encantado, mas, para se re-
velar aos mortais, frequentemente reveste
ainda a forma fetichista do meteorito, ou
da pedra do raio. E ¢ a essa pedra que se di-
rige o culto, é ela que recebe os sacrificios, a
quem se dio os alimentos.”

Ciente de que as pecas esculpidas “ndo
sd0 uma representacio direta dos orixds”,
mas “dos sacerdotes deles possuidos”, desta-
cou que, “sem estar preparada pelo feiticeiro,
digamos, em linguagem catélica, benta ou
benzida, nio tem direito 4 adoragio”. Adver-
tindo que os supostos idolos “sdo emblemas,
enfeites, pecas de uso ou utilidade prtica; ca-
deiras, tronos uns, altares outros”, inseriu-se
em contendas sobre monoteismo/politeismo.

Como polémica instaurada em para-
metros da civiliza¢io ocidental cristd, entre
Edward Tylor — “O negro tende ao teis-
mo” — e Réville, que “contesta a capacida-
de monoteista dos negros”, Nina Rodrigues
encaminhou sua percep¢do monoteista, sem
deixar de transcrever Réville,?? revelando

impasses em traduzir culturas extraociden-
tais em moldes dominantes. Ao localizar o
“sinal de incoeréncia” diante das “melhores
intengbes da raga”, Réville explicitou as suas
incoeréncias. Sem se pensarem nos termos de
seus senhores, africanos na Bahia se mobili-
zaram e enfrentaram o trifico e o exilio cor-
roendo principios da humanidade ocidental.
A didspora foi vivida, sentida, pensada com
arsenais de suas culturas, em vibracées com
seus ancestrais e divindades via corpos dis-
postos ao redor de suas autoridades na cura
de sofrimentos, angustias, males fisicos e
mentais. Renovando e atualizando suas tra-
dicoes vivas, escravizados africanos marca-
ram relagées de diferenga colonial.?®

Lendo o que ficou sendo Candomblé,
Vodu, Santeria como diferenca colonial, me-
lhor apreendem-se as perseguicoes. E isso em
termos nio s6 de violéncias fisicas a “préticas
de feiticaria, sem protecio das leis, condena-
das pela religido dominante e pelo desprezo,
muitas vezes aparentes, das classes dominan-
tes que, apesar de tudo, as temem”,* como
também de expropriagdes simbélicas, ao
descartarem suas crengas como anomalias
animistas fetichistas. Esse “fendmeno socio-
l6gico” — conforme Nina Rodrigues apés
inventdrio na imprensa baiana em torno de
“reclamos da opiniao piblica”, que “revelam
a toda hora a mais supina ignorincia” —
explicita a preméncia histérica de reflexdes
decoloniais, a contrapelo de estereotipias
racistas.”

Pesquisando a sistemdtica negagdo de
humanidade aos Outros, aos que pensam,
cantam, dangam, transgredindo paradig-
mas instituidos, importa acompanhar como
este pensar euro-ocidental foi-se consolidan-
do, exportando seus pressupostos a viveres
alheios a seus padrdes. Expressdes de suas
premissas emergem em torno de Descartes,
no inicio do século XVII, que, firmando a
racionalidade de individuo que pensa apar-
tado de seu corpo e entorno, redimensionou
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a crenga cristd da divisdo corpo/alma em ter-
mos de corpo/razio.

O cogito de Descartes, em plena expan-
sdo do trifego negreiro e da plantation, pres-
cindiu do corpo. Tripudiado e banalizado
como mercadoria de trabalho escravo e/ou
assalariado, esquadrinhado como mdquina,
o corpo ficou perdido enquanto fulcro de sa-
beres, poderes e prazeres; locus de sensagoes,
intuices, subjetividades; morada de deuses,
suporte material e espiritual da vida, arma-
zenando memérias. Instituido o éxito da
razdo individual cartesiana, que pensa inde-
pendente de corpos e experiéncias comuns,
outras culturas e espiritualidades ficaram
soterradas e esquecidas na hegemonia da teo-
politica e egopolitica da Europa.

Na década de 1830, essa razdo europeia
atingiu novos universais na geopolitica de
Hegel. Cindindo histéria e pré-histéria a par-
tir de escrita oriunda de progressos contibeis
de povos mercadores e de Estados-nagio as
voltas com administragdes de suas colénias,
a excludente filosofia hegeliana denegou his-
téria 3s Africas e a povos de linguas orais,
restringindo nossos horizontes em termos de
memorias, midias de comunicagio e com-
preensio de documento/monumentos hist6-
ricos, idealizados desde padroes europeus.

O naturalizar e dissociar o corpo de seus
universos culturais, com o rejeitar histérias
de tradigbes vivas, produziu ciéncias etno-
centradas, que avaliaram povos e civilizagdes
fora de seus cinones. O pensar cartesiano,
consolidando “o mito de um ‘Ego’ néo situa-
do”, respaldado pela geopolitica hegeliana,
encobrindo “o l6cus de enunciagio, ou seja, o
lugar geopolitico e corpo-politico do sujeito
que fala”,*® resultou na instauragio, durante
o século XIX, de Ciéncias Humanas e So-
ciais sob foco da civilizagio dominante.

Como “ninguém escapa as hierarquias
de classe, sexo, género, espirituais, linguisti-
cas, geograficas e raciais do ‘sistema-mundo
patriarcal, capitalista, colonial, moderno™

)

530

pensadores latino-americanos vém traba-
lhando com outra geografia da razio, em
atengdo i corpo-politica do conhecimento.
Trata-se de expressoes e abordagens de gran-
de poder para alcangar pensares e saberes se-
gundo a materialidade, a subjetividade e as
performances de povos africanos e nativos
das Américas, que, constituidos em linguas
orais, ativam procedimentos pedagdgicos em
torno da meméria corporal. Memoéria que re-
tém lembrangas profundas, de longo alcance,
além das palavras banidas de suas vidas. Para
Enrique Dussel, o “je pense, donc je suis (Des-
cartes) é a causa do crime contra o je danse,
» 27

donc je vie (Eboussi Boulaga)”.

Menosprezando o pensar, o viver ¢ o
transmitir em linguas orais, intelectuais
europeus operaram seu aparato conceitual
dentro de limites de seu mapa geopolitico
e corpo-politica, medindo, excluindo, ra-
cializando povos que viviam fora da ordem
eurocentrada e que, hd muito, incorporam
aqueles padrées de modo préprio. Nesse
sentido, alerta para disciplinas sob o prefixo
etno- e estudos sob termos desviantes, como
os do antropélogo Edward Tylor, Primitive
Culture (1871), que cunhou o termo animis-
mo para designar crengas e modos de pensar
extraeuropeus que atribuem alma (anima) a
seres vivos e fendmenos da natureza. Com
Tylor, avangaram procedimentos que desfi-
guraram perfis de sociedades e culturas de
povos africanos. Mentes avessas A cosmologia
fundada em convivio com for¢as de uma na-
tureza viva e atuante situam este diferencial
ecolégico? em estdgio mais atrasado de evo-
lugao religiosa.

Seus estranhamentos formam nitida linha
de demarcagdo entre civilizados e selvagens
ou primitivos diante de uma modernidade
que produzia paisagens frias, de humanida-
de insensivel e indiferente a outros mundos.
Nesse sentido, sio relevantes as reflexdes de
Keith Thomas,”? Mary Louise Pratt,** ou
dirigidas por Bancel, Blanchard, Boétsch e
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Lemaine, em Zoos humains,” que apontam
restricbes em relagio a negros e estrangei-
ros na sociedade inglesa; relatos de viagens
pautados em principios que se firmavam na
histéria natural e migravam suas categorias
para as Ciéncias Humanas e Sociais; como
lembram tempos de exposigbes coloniais na
Europa, com exibi¢oes humanas de povos e
costumes de seus impérios em Africas, Amé-
ricas e Asia, como contrapontos ao seu pro-
gresso e desenvolvimento.

Progresso que nascia disciplinando, ini-
bindo e debilitando capacidades artisticas e
de comunicagio. Em sua trajetéria, vivéncias
de africanos e afrodiaspdricos, filtradas por
lentes da racionalidade cartesiana, tiveram
suas tradicdes, comportamentos e religio-
sidades vertidas em animismo, fetichismo,
valendo deixar para traz polémicas eurocén-
tricas para ver, ouvir e sentir religiosidades
mal ditas.

Atento a africanos e seus descendentes,
além das “chamadas ‘sobrevivéncias’ cultu-
ralmente dispersas”, e tentando “contar essa
histéria numa perspectiva africana [...], atra-
vés de seus prismas especificos”, James Sweet
argumenta que “a Africa foi transportada até
virios destinos do mundo colonial em toda
a sua plenitude cultural e social”, sendo que

os africanos e seus descendentes abordavam
frequentemente a institui¢do da escravatu-
ra, nas suas muitas incertezas € pressoes,
com as armas mais poderosas que tinham a
seu dispor — nio a forga fisica e a coragem,
mas a religido e a espiritualidade.”

Esse estudioso de praticas religiosas des-
de a Africa Central até o Brasil considera
que o processo de africanizagio, entre po-
vos africanos de diferentes linguas e regioes,
“que comegou na Africa e prosseguiu no
Brasil, constituindo [...] o longo processo
de formacio da identidade afro-brasileira”,

ganhou vulto em “intercAmbios religiosos e
culturais™

A maioria das pessoas concorda que a re-
ligido é uma das facetas mais importan-
tes de qualquer cultura, devido ao fato de
permitir revelar os valores, os costumes e a
mundividéncia geral de uma determinada
comunidade.’

Como ficou perceptivel na expansio da
racionalidade cartesiana, principios, crengas,
valores que permeiam padroes culturais e re-
ligiosos organizam e impregnam formas de
pensar, produzir e socializar conhecimentos.
Nesse sentido, vale retomar Hampaté Ba.
Por considerar que “a tradigdo oral, tomada
em seu todo, ndo se resume 2 transmissio de
narrativas ou de determinados conhecimen-
tos”, pois “veicula realidades”, “ensina cién-
cias”, “relaciona aspectos”, ele apreendeu a
tradigio viva como “geradora e formadora de
um tipo particular de homem”. Nesse senti-
do, abrindo para a perspectiva de que “uma
relagio viva de participagdo e nio de pura
utilizagdo” da natureza remete a um cognos-
civel experimental, distinguiu, epistémica e
culturalmente, a humanidade negro-africa-
na.>* Essa questdo ganha substincia ao levar-
mos em conta que o acesso aos oficios, em
comunidades tradicionais africanas, remete
a vivéncias e rituais cotidianos, com base
em procedimentos de observagio, analogia
de imagens ¢ metdforas expressas em seus
géneros orais de producio e transmissio de
conhecimentos.

Além dessa distingio vital, foi no texto
“Relagbes do homem tradicional com Deus”
que Hampité Ba se ocupou de questdes que
permitem atingir, sob outro 4ngulo, as pro-
posigoes desse ensaio:

O homem negro africano é um crente
nato. Sem contar com Livros revelados
para adquirir a convicgio da existéncia de
uma Forga, Poderosa-Fonte de existéncia e
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motor de agbes e movimentos de seres. So-
mente para ele, esta Forga ndo estd fora das
criaturas. Ela estd em cada ser. Ela lhe dd a
vida, vela seu desenvolvimento e, eventual-
mente, a sua reprodugio.

Rodeado por um universo de coisas tangi-
veis e visiveis — o homem, os animais, os
vegetais, os astros etc. —, o homem negro,
desde sempre, percebeu que no mais fun-
do destes seres e destas coisas residia algo
poderoso que nio podia descrever e que os
animava.

Esta percep¢io de uma forga sagrada em
todas as coisas foi a fonte de numerosas
crengas, praticas variadas, sendo que mui-
tas chegam até nés, as vezes espoliadas, ¢
verdade, pelo tempo, de sua profunda sig-
nificagio original. O conjunto dessas cren-
¢as recebeu o nome de “animismo” da par-
te de etndlogos ocidentais, porque o Negro
atribui uma alma-for¢a a todas as coisas,
que busca reconciliar por priticas magicas
e as vezes por sacrificios.”

Reticente 2 exterioridade do termo ani-
mista, vale lembrar que considerou a magia
africana o instdvel manejo de forgas da na-
tureza, conjugadas em termos de terra, dgua,
ar, fogo.* Questio j4 levantada pelo missio-
ndrio Placide Tempels em relagio a povos
banto: “O que nés consideramos mdgico nio
é, a seus olhos, senio ativar as forgas naturais
que Deus pos 4 disposi¢do do homem, para
fortalecer sua energia vital”.¥” O egiptélogo
Ferran Iniesta, ocupando-se hoje dessa ques-
tdo, contextualiza “magia e teurgia” como
procedentes “da mesma concepgao de sacra-
lidade e encantamento divino do mundo”,
embora tal “aproximagio mistica a essa ori-
gem” tenha trilhado caminhos tio dispares
nos desdobramentos histéricos.*

Mas, no recorte anterior, Hampaité
B4 encaminhou distingdes entre religides
de matrizes orais e letradas, que interessa
acompanhar. Fundadas em revelagées de
Livros Sagrados, que instituem condutas

para salvagdo — expectativa objetiva e sub-
jetivamente desconhecida em tradicionais
cosmos africanos —, nesta clivagem emer-
gem elementos na raiz de confrontos entre
humanidade negro-africana e ocidental.
Sem conjunto de normas doutrindrias, a
espiritualidade de povos de linguas orais se
materializa em seus préprios corpos, em me-
morias corpdreas que expressam suas mun-
dividéncias. A partir de corpos esculpidos
por gestos, ritmos e movimentos de suas
divindades, na fluéncia de técnicas ou ritos
corporais ancestrais, religides na fronteira
de “escritas performativas™ vivenciam suas
crengas dancando com seus deuses. Encar-
nando suas forgas e energias, sem cisdes entre
cultura e natureza, sagrado e profano, maté-
ria e espirito, sdo corpos negros e nio almas
— vocébulo e conceito ausente em suas cul-
turas —, que migram entre o mundo visivel
e o invisivel, oferecendo religiosidade alheia
a lutas entre o bem e o mal. A ética religiosa
de povos africanos e da didspora concentra-
se na preservagio de tensos e precdrios equi-
librios entre forgas regentes de seus mundos,
personalizadas em termos de um pantedo de
deuses que se mantém ao largo de arquite-
turas religiosas pautadas no eterno dualismo
entre o bem e 0 mal.*

Foi Camara Cascudo, estudando Africas
e suas matrizes no Brasil, quem chamou a
atengio, em suas cronicas, para este aspecto:
“Tenho agora essa conclusio decepcionante:
nio hd Diabo legitimo, verdadeiro, tipico,
nas crengas da Africa Negra”. Ou: “Néo hé
Deménio preto senio como presenga ca-
tdlica do Branco”,*! enfatizando: “Quanto,
nesses bantos e sudaneses, apareca de pe-
rene e funcionalmente perverso, dever-se-d
ao semita pelos divulgadores devocionais, o
drabe e o cristao”.*? Considerando impen-
sdvel Elegbard, Elegb4, Exu — um Hermes
africano — ser diabo nos cultos sudaneses
e no panorama dos Candomblés da Bahia,
Rio de Janeiro ou Recife, Camara Cascudo

532




EXPRESSOES CORPORAIS E RELIGIAO

centrou-se nos humanos, cujos pedidos é que
podem ser bons ou maus sem a participagio
do intermedidrio.

Retomando memoérias e estruturas de re-
ligies orais e letradas, recorremos a pesqui-
sas em Africas, desde meados do século XX,
realizadas por Jack Goody, que descreve sis-
temas religiosos africanos como religices “de
origem” diante das “de conversio”. A luz de
estudos entre povos africanos, esse antropé-
logo britinico deparou-se com linguas afro
sem nenhum equivalente do termo ocidental
“religido”, destacando: “Apenas com a escrita
alfabética algumas religides quebraram de-
cisivamente suas fronteiras nacionais para se
tornarem religides de conversio”. Propagan-
do “a instrugdo e igualmente essas religides”,
configurou-se, desde entio, uma “ideia de
religiao”,* que acabou designando conflitos
culturais sob essa rubrica.

Ainda sustentou que, “sé depois de surgir
a competi¢io do Isld ou do Cristianismo”,
enquanto religiées universais em luta, “é
que a ideia de uma religido achanti, distinta
do conceito inclusivo de um modo de vida
achanti, comegou a tomar forma, primeiro

na mente do observador e depois na do ator”.

Insistindo que “religides letradas pos-
suem uma espécie de fronteira autdénoma”
em relagdo a crengas, préticas culturais e vi-
veres locais — estando onde o Livro, e ndo os
homens, estd —, além de melhor distinguir
universos de religiées de “origem” e de “con-
versao” que, em forte proselitismo, pleiteiam
universais, aprofundou a percep¢io de des-
dobramentos inerentes 2 institui¢io de cam-
pos religiosos letrados.

Para este ensaio, importa enfatizar seu
reconhecimento de que ideias relacionadas
ao campo religioso de povos de linguas orais
apoiaram-se em “nog¢des” de europeus:

Quando se fez uma tentativa de definir
semelhantes sistemas religiosos de uma
maneira compreensiva, deixando de lado

as designagoes “étnicas”, voltaram-se para
etiquetas como paganismo, animismo,
idolatria, que descrevem a religido em ter-
mos de uma oposigdo as formas escritas
hegemonicas.*

O que Goody nio viu foi religido escri-
ta no corpo. Em culturas de matrizes orais,
onde o corpo humano ¢ feito como lécus de
percepgio e comunicagdo, como receptaculo
simbdlico e expressivo da vida fisica, psiqui-
ca e transcendental, a religiosidade ¢ intensa-
mente vivida em performances carregadas de
perspectivas ética e estética do grupo cultu-
ral. Como todas as suas atividades sao comu-
nitdrias e manifestam-se de modo indivisivel,
interagbes com energias divinas fluem em
narrativa ritual performdtica de cada divin-
dade, que se faz anunciar por passos, gestos
e danga que se misturam 3 misica sob sua
batida ritmica, em ceriménia que prossegue
na partilha da comida do “santo”.#

Com pantedo divino A imagem de seus la-
¢os familiares e comunidades de oficio, com
padrées morais, sociabilidade, caracteristicas
e humores singulares, divindades africanas e
afrodiaspéricas ainda ecoam em rede de mi-
tos ¢ lendas, provérbios e metéforas, jogos e
adivinhag6es, onde até instrumentos sonoros
sdo sagrados em ldgica litdrgica que sustenta
seus imagindrios, viveres e realidade.

Conforme Risério, em seus cosmos os
“deuses estdo engajados até 3 medula na tra-
ma da vida humana”, em “oralidade insacis-
vel” como a de Exu, sem “lugar para a apatia,
apathéia, auséncia de paix6es”.* Suas reali-
dades ganham expressio ¢ tornam-se trans-
missiveis ao pulsar de ritmos potentes que
mobilizam corpos em estados fisico-mentais
plenos de emogbes e sensagdes, em cultiva-
da inteligéncia intuitiva, sensorial e sensual,
extrovertida em festas e celebracées puiblicas.

Na contramio de religiosidade orques-

trada por maestros de uma natureza vivi-
da e pessoalizada em deuses humanos, a
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cristandade europeia, enfrentando outros
universos culturais desde as cruzadas e a
expulsio de 4rabes e judeus de seus territé-
rios (1492), constituiu-se em outra estrutura
intelectual, movida por abstragées divinas,
pensamento filoséfico desencarnado, ra-
cionalidade civilizada e redentora. Valores,
mitos, principios da razio da Europa em ex-
pansio estigmatizaram Africas e Américas
como hidbitat de homens e deuses primitivos,
monstruosos. Terras de natureza exuberan-
te, tenebrosa, povos sem cultura, irracionais,
inadmissiveis, a serem educados, salvos, dis-
ciplinados por suas ciéncias.

A proximidade fisica e sensivel da hu-
manidade africana diante da natureza
circundante vem sendo lida com outras pa-
lavras e sentidos. Ali Mazrui, historiador do
Quénia, referindo-se a esta “atitude ances-
tral” de “forte sensibilidade sensorial dos
povos negro-africanos por tudo que envolve
os humanos”, a denominou de “Teologia da
Proximidade”, por “expressar bem a percep-
¢4o quase dérmica que povos africanos sen-
tem ante tudo que existe”.

Para Ferran Iniesta, esse aspecto cultural
que, “com certa torpeza, os ocidentais cha-
maram animismo”, ainda que criticado por
Herskovits, como elaboragio imprecisa de
observadores externos, “no carece de razio
para manter-se vigente”. Nio s por abrir a
sinbnimos de mentalidade primitiva dian-
te “religiosidades consideradas avancadas,
desde Hinduismo, até Cristianismo e Isla”,
como, “em resumo, por identificar animismo
com atraso social, negativa intima, irracio-
nal, a qualquer tipo de evolugio humana”.%®

Correlato a animismo, fetichismo designa
tendéncia a fixar espirito particular em objeto
animado ou inanimado — como idolo, “fei-
ti¢o”, fetiche —, termos usados por europeus
em contatos com artefatos de povos africanos.
Lembrando intervengdes de artistas como
Braque e Picasso, que, redescobrindo beleza
e forca em “muitos daqueles objetos sacros”,
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produziram outras leituras sobre mdscaras,
esculturas, simbologias de povos africanos,
Iniesta remete tais expressoes de cultura tan-
givel a “veiculos, mediagbes materiais, condu-
tos sensiveis até o que nio é visivel”, assim
como imagens de santos, divindades ou cru-
zes de préticas da cristandade.

Diante de preconceitos arraigados em vo-
cabulério e categorias de andlise ocidentais,
ditando comportamentos aberrantes em re-
lagdo a povos africanos, Iniesta ainda chama
a atengdo para outro “equivoco” revelador de
como o dominante enfrenta e digere o Ou-
tro. Ou, como o canibaliza, transformando
em coisas suas, artes, metéforas e literaturas
de poetas e pensadores do mundo negro pe-
rante o civilizado mundo branco. Além da
“boa vontade” de artistas cubistas nas artes
pldsticas, refere-se a2 André Breton no cam-
po literdrio. Percebendo, no poema “Mulher
Negra”, do senegalés Leopold Senghor, e nos
versos do “Caderno de um retorno ao pais
natal”, do antilhano Aimé Césaire, profun-
das diferengas no ritmo e manejo poético e
politico da escrita por letrados negros, Bre-
ton os acolheu como “fruto de uma depura-
da técnica surrealista”.®

Sem saberem nada de surrealismo euro-
peu,”® Senghor e Césaire chegaram iquela
dimensio ética e estética, em “parto sofrido”
para safrem do francés “torcendo” a lingua
do senhor e dando forma — na alquimia de
suas ancestrais matrizes orais com formacio
europeia em lingua colonial — A pujanga,
criatividade e subjetividade do pensar africa-
no e diaspérico diante de violéncias da civi-
lizagao ocidental”’ Imprimiram, em estilo e
formato transgressores, apesar do espartilho
de linguas europeias, vozes, sensibilidades,
emogbes e repidios dos “danados”, confor-
me Frantz Fanon, enfrentando o negar e
prescindir dons dos colonizados.

Diante de irrepardveis deformacées his-

toricas produzidas pelo colonialismo euro-
-ocidental, além de seus limites epistémicos,
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politicos, mentais, descolonializar seus dis-
cursos e intervengdes, rever praticas e valores
esfolados e desumanizados, configura, aber-
turas iniciais, ciente de que, mesmo saindo
do surreal e intercambiando dons civilizacio-
nais, é impossivel apagar o fazer-se metrépo-
le/colénia e anular seus fetiches.
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