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Introducéao

Fala-se muito de uma suposta Nova Era. Um de seus sintomas ou indicios seria a difusdo
de um senso impreciso de espiritualidade inexistente nas primeiras décadas da "era" que
chega supostamente ao fim. Interessante notar que essa espécie de "conspiracdo” se faz
notar tanto no campo das ciéncias' quanto no seio dos diversos estamentos da populacéo. O
"breve século XX" (expressao de Hobsbawn) deixa a historia legando a humanidade um
horizonte carregado de perplexidades e temores. Ha desacertos e buscas. Apés as décadas
utopicas de 1950 e 1960, estamos assistindo a um "desmoronamento” que atinge néo sé os
paises socialistas, coagidos a realizar rupturas drasticas com o seu passado, como também
toda a nova ordem mundial emergente no ocidente neo-liberal. E um cenario que abre as

portas a inUmeras incertezas, "um olhar para a escuridao" (Hobsbawn, 1994).

Nesse contexto surge uma busca de paradigmas novos, como se o0 quadro de sustentacao
'normal’ das ciéncias, das ideologias e das religides ja ndo fosse mais capaz de dar conta da
interpretacdo das novas evidéncias e desafios. Kuhn fala de uma revolu¢cdo nas ciéncias.
Autores norte-americanos insistem em afirmar a emersédo de um novo paradigma que estaria
deixando para tras os grandes relatos e quadros conceituais que haviamos herdado dos
gregos e, apos Descartes e Newton, passaram a presidir o desenvolvimento das ciéncias no
Ocidente. Apesar de possiveis exageros em tais afirmacdes, ha fatos inegaveis que
demonstram a inadequacdo dos modelos do passado e um certo "mal-estar da cultura" dai
decorrente. O fenbmeno, por ser caracteristicamente capitalista, poderia, a primeira vista,

ser tido como tipico apenas de grupos de classe média urbana que sdo os mais diretamente

i Falo de Nova Era no sentido de Ferguson, M., (s.d.) A conspiracdo aquariana. Transformagfes pessoais e
sociais nos anos 80, Record, Rio de Janeiro, s.d.

1 Um livro que traduz bem essa inquietacéo da parte de cientistas é o ultimo trabalho de F. Capra sobre a a teia

da vida . Nel o conhecido fisico espiritualista demonstra a necessidade cientifica de se criar um maneira nova de
compreender os sistemas vivos (cf CAPRA, 1997).
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afetados por cambios sécio-culturais como esse. Mas, a observacdo mais atenta nos leva a
perguntar se algo analogo néo se faria sentir também em ambientes brasileiros de extracédo
popular? Que paradigma ou modelo estaria emergindo no campo de cultura de nossa

época?

Um dos modelos ou paradigmas mais citados € o da integralidade que tem seu principal
ponto de apoio em uma redescoberta arrebatadora do sentido da natureza e do cosmo e em
uma reafirmacédo do que neles é vital e espontaneo. E um movimento que se opde a
unidimensionalidade da cultura instrumental imposta pela ordem capitalista p6s-moderne.

1. O paradigma da integralidade nos meios populares brasileiros

1.1. Voltemo-nos para o termo "paradigma”, copiosamente usado pelos que julgam segura a
existéncia de algo novo pairando no ar. Quando aplicado as ciéncias e as culturas, pode se
entender por paradigma um modelo de interpretacdo e explicagdo que possibilita
compreender e explicar a realidade em sua totalidade. A partir dessa intuicdo explicativa
ampla, ele permite alcangar uma melhor compreenséo dos fendbmenos e aspectos parciais
do fendbmeno em estudo, inclusive em seu sentido prospectivo que aponta para realidades
ainda ndo bem definidas mas ja percebidas desde o prisma propiciado pelo préprio
paradigma. Em grego essa palavra quer dizer: exemplo, modelo ou tipo. A expressao passou
a ser usada em varios campos de conhecimento, nas ciéncias fisicas, primeiramente (na
Fisica, na Biologia, na Matematica, na Cibernética). Entrou, depois, no campo das ciéncias
humanas e da histéria. Seu significado €, por vezes, impreciso e fluido, por se tratar de um
conceito que abrange mudancas ainda em marcha. Mas, mesmo o homem comum é
obrigado a constatar que tais paradigmas atuam com impressionante forca de persuaséo.
Escreve Valle (1994):

"Em varios campos de experiéncia, tanto das elites quanto do povo, é facil
detectar a existéncia de tais paradigmas. Algumas vezes, eles parecem ser
multiplos e contraditérios. Outras, podem dar a impressédo de terem em si algo
de "unidimensional” (Marcuse), dado que sdo fenbmenos, percepcdes e

evidéncias constataveis em escala macro...de um modo muito sofisticado e com

2 Freqlentemente, na descricdo das carateristicas desse modelo emergente, aparecem elementos
pretensamente orientais, o que traduz uma critica aos padrfes espirituais e éticos mais ligados as religibes e
tradi¢cdes culturais ocidentais.
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implicacbes de extraordinaria amplitude se sucedem os modelos teoricos
paradigmaticos que se referem a origem do universo ou a constituicdo da
matéria. Em um campo muito distinto, esta-se afirmando no mundo hoje,
afetando a economia, a politica e os comportamentos culturais, o paradigma
ecolbgico, destinado, ao que parece, a ser um elemento articulador da nova
imagem e compreensao do planeta terra... Assim, um paradigma, além de ser
um instrumento de compreensdo, contém em si um feixe de significados e
valores que motivam e suscitam tanto a inteligéncia quanto a vontade (e um

psicologo acrescentaria, o desejo)".

1.2. De um modo geral os estudos a respeito desse fenbmeno ignoram o que se passa no
campo popular. Poucos se preocupam em se perguntar sobre sua presenca nos meios
populares e, menos ainda, em movimentos sociais. Normalmente a pesquisa sociolégica
tende a considerar e descrever 0s movimentos sociais apenas ha perspectiva das lutas
sociais e no contexto de sua influéncia na politica e na economia. O fato, porém, é que, sem
perder sua feicdo de grupos orientados para o politico-social, 0s movimentos populares déo
sinais de que comecam a sentir a necessidade de confrontar-se com aspectos ligados ao
chamado "paradigma da integralidade"”, que parece ser mais do que um reflexo nos
ambientes populares do "misticismo ecolégico alternativo” de que fala Soares (1994). Os
movimentos de fato existentes na Zona Sul da cidade de S&o Paulo, sempre mostraram
algum tipo de motivacao religiosa, talvez devido ao fato cultural destacado por Soares, de
que o brasileiro é "religioso por natureza". Além disto existe a forte presenca socioldgica da
Igreja Catolica em seu meio. No entanto, o que agora se observa vai em uma direcdo que
revela a presenca de outras fontes inspiradoras. Entre elas a de elementos mais ou menos
"misticos" que apontam para a integralidade.

Como ja descrevi em minha tese de doutorado a presenca desse paradigma em movimentos
sociais ligados a educacao popular, vou me ater aqui mais a descricdo do paradigma
enquanto tal, remetendo o leitor interessado em conhecer como ele aparece em ambientes
populares ao meu outro texto (Gouvéa, 1997), fundado em observacdes e contatos diretos
com grupos e instituicbes populares que atuam ha muitos anos na Zona Sul da cidade de
Séo Paulo.
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1.3. Como se sabe, os militantes dos movimentos e grupos ndo o0 sdo a tempo completo.
Eles experimentam tudo o que se passa nos "aparelhos de conversa" (Berger) de seus
bairros, familias e grupos de pertenca. Sentem a influéncia enorme que vem da TV e dos
meios de comunicacdo na formacdo de seu modo de pensar. Através da grande midia sédo
impregnados, de alguma forma, por essa difusa "conspiragdo” espiritualista que vai além do
espaco classico das religides e das igrejas e que usa canais de acesso direto aos sonhos do

povo.

Trata-se de algo que nao se restringe aos meios populares. Ao contrario até, como
demonstrou Magnani em sua pesquisa sobre a presenca e disseminacao geografica no neo-
esoterismo no espaco urbano de Sdo Paulo (Magnani, 1996). Essas "vibracdes" neo-
religiosas provém é das classes médias, mais influenciadas pelo que nos chega da cultura
norte-americana. Sao dimensfes e buscas que se fazem sentir também nos ambientes
cultos. Os textos mais recentes de pensadores cristdos como Leonardo Boff, tedlogo
brasileiro sempre muito atento ao que é sentido e vivido pelo povo sdo uma prova disto. Boff,
em conjunto com outros pensadores latino-americanos, desenvolve uma reflexdo teérica na
gual aparecem elementos e propostas que colhem algo das necessidades e buscas
vivenciadas também por quem mora nos bairros periféricos de S&o Paulo. Desarvorados, de
um lado, pelo relativo vazio politico e ideolégico da atual fase e carentes, por outro, de novos
horizontes de sentido, gente do povo — e também quando militantes dos movimentos
sociais-- esses militantes sentem uma afinidade quase natural com os paradigmas espirituais
lancados por L. Boff e varios outros tedlogos brasileiros e também por pedagogos como
Clodoaldo Meneghello Cardoso (Cardoso, 1995). Considerar, portanto, essa sensibilidade
ecoldgico-holistica nos meios populares podera ser util para uma compreensao mais
fundamentada e abrangente do que se observa no esforco tedrico/pratico hoje intentado
pelos Movimentos Sociais em sua busca de reconceituacdo. Com essa pesquisa hao estou
olvidando da existéncia de outras buscas, anseios e tensées neo-religiosas — e também
seculares -- presentes nos bairros e nas organizacfes populares., como as que decorrem do
extraordinario avanco dos movimentos neo-pentecostais em ambientes urbanos de recente
constituicdo, constituindo uma verdadeira encruzilhada de propostas indicativas do presunto
novo paradigma. Ha uma transicdo e nem todos 0s seus aspectos foram devidamente

detectados, analisados e organizados na discussdo em curso que ja se faz entre os

www.pucsp.br/rever/rv3_2001/p_gouvea.pdf 68



Revista de Estudos da Religiao N°3/2001/ pp. 65-75
ISSN 1677-1222

militantes populares nessa fase neoliberal da cultura urbana. Ja que a literatura gerada pelos
movimentos de origem popular é extremamente precéria, basear-me-ei na elaboracdo de um
primeiro quadro complexivo do novo paradigma principalmente em Leonardo Boff e outros
pensadores lationo-americanos que me parecem estar em sintonia com a inquietacao

ideoldgica e espiritual hoje constatada nas organizac¢des sociais populares.

1.4. Boaventura de Sousa Santos observa que nessa transicdo entre paradigmas existe a
necessidade de explorar também esses aspectos emergentes e isto ndo s6 nao sé atraves
do estudo das transicdes epistemoldgicas, como também de uma acurada analise dos "
diferentes modos bésicos de organizar e viver a vida em sociedade'(Santos, 1995:9). Na
verdade, ndo ha "um" paradigma emergente. O que existe sdo "vibracdes ascendentes" de
fragmentos paradigmaticos que possuem algo em comum: o fato de considerarem a
modernidade como j& exaurida em sua capacidade de regeneracdo e irradiacdo. A opcao
nao se faz entre a modernidade e a barbéarie -- como se proclamava --uma vez que é
possivel, ou melhor ainda, é urgente imaginar alternativas na linha de um caminhar adiante
qualitativo. Outro denominador comum entre os criticos da modernidade € a percepcao de
que para pensar "para 1&" da modernidade ha que se partir da prépria modernidade como
hoje se encontra, pois € ai que jazem mais ou menos embrionariamente os fermentos e

forcas capazes de permitir as elaboracdes paradigmaticas.

Em concluséo: a sociedade e a cultura estdo adentrando uma crise paradigmatica de muitas
faces: epistemologica, social, politica e cultural. E um conjunto vigoroso de fatores
entremeados que ndo podem deixar de afetar os sujeitos e 0s grupos que se envolvem
diretamente em questdes sociais, mesmo quando tais grupos se situam a margem do
sistema vigente que se ancora exatamente sobre esses paradigmas em crise.

2. A integralidade como critica ao modelo dominante

2.1. A crise ecoldgica iniciou-se ainda no século XIX. Decorre da depredacao sistematica da
natureza levada a efeito pelas véarias ondas de industrializacédo e, ultimamente, pelos macro-
projetos financiados pelo Bancos de Desenvolvimento transnacionalizados e pela iniciativa

privada, ambos articulados nos planos mundial e nacional.

Desde essa perspectiva, a concepgao de justica social ndo pode mais se limitar tdo somente
as lutas pela libertacdo e pelos direitos humanos como essas eram propostas nos anos 60 e
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70. Hoje tais lutas passaram a abracar também a justica ecolégica, as lutas pela
preservacdo da natureza. Também os movimentos sociais de ponta, como o demonstraram
as manifestacdes de Porto Alegre e de Génova acontecidas em 2001, sabem que os
problemas ambientais sdo inseparaveis dos sociais e que ambos dependem largamente do
gue se passa no campo da economia globalizada. A tomada de consciéncia dos movimentos
ecoldgicos teve inicio nos paises do Norte e sé mais tarde chegou aos continentes do Sul.
Na América Latina, encontraram um aliado poderoso nos movimentos populares que vinham
de uma longa pela libertacdo. Essas sé@o as bases que sustentam a atual conjuntura na qual
despontam elementos originais de nossa prépria historia, onde se mesclam aspectos
multiculturais, multiétnicos e multirreligiosos ndo existentes nos paises do antigo "primeiro
mundo”. Penso, com Regidor, que, entre nés "a mundializacdo do modelo atual de
desenvolvimento agrava o enrijecimento dos mecanismos econdmicos neoliberais e acarreta
o fim da civilizacdo atual'(Regidor, 1996:62). Mas, indo além, julgo que essa conjuntura
provoca um tipo de inquietacdo espiritual que possibilita — talvez a diferenca do que se
observa na Europa — um modo muito original de vivenciar a integralidade, no quadro das
ameagcas e limitacdes que pairam sobre milhdes e milhdes de latino-americanos. Ressalto
gue as formas de resisténcia ao ajuste imposto ao modelo de desenvolvimento em curso se
manifestam nos planos cultural, ideolégico e simbdlico-religioso E um caldo de cultura que
torna possivel pensar uma cultura democratica cuja qualidade fundamental se expressa na

afirmacéo do pluralismo, da cidadania e do direito a vida.

2.2. A revalorizacdo da democracia, no caso dos paises da América Latina, parece refletir o
anseio por uma comunidade nova, ética e espiritualmente restaurada. E bem verdade que a
expectativa de que a democracia realize uma verdadeira integracdo social acha-se
enfraguecida pelos contragolpes experimentados nos anos 90. Os movimentos sociais
percebem que existe um vazio de alternativas capazes de produzir o desenvolvimento
econdmico auto-sustentado e a integracdo social, além de criar uma identidade coletiva. Dai

seu desejo de encontrar novas chaves interpretativas e organizativas da sociedade.

A Eco 92, no Rio de Janeiro, apontava otimistamente para a formulacdo de um novo
paradigma, elaborado desde um balanco critico das concepgdes ideoldgicas, politicas e geo-

econdmicas impostas pelo neo-liberalismo. Pouco antes, no | Congresso Latino-americano
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de Ecologia®, realizado em Montevidéu (1989), em preparacdo ao evento do Rio de Janeiro,
foi feito um anélogo balanco global da nova situacdo a luz da Teologia da Libertacdo e seus
modelos.

Regidor comenta que os diversos enfoques do balanco apresentado no referido Congresso
de Montevidéu, articulam-se num eixo comum: a intima conexao entre a questao social e a
guestao ecologica. A preservacao da natureza, vista desde esse prisma, se liga a luta pela
sobrevivéncia material e cultural dos habitantes menos privilegiados do planeta, também por

razbes que expressam a necessidade de uma nova espiritualidade eco-sdcio-césmica.

2.3. No Brasil, Leonardo Boff*, ap6s se afastar do exercicio oficial de sua tarefa teologica
enquanto membro do clero, chamou a si a tarefa de delinear melhor o paradigma que
despontava ainda de maneira intuitiva, no marco de uma visdo de integralidade do ser
humano, da natureza e da terra, a Pachamama das culturas pré-colombianas, a Gaia da
antiga tradicdo européia. Ele escreve:

"Todos os seres da natureza tém uma alteridade propria e sédo, portanto, em
certa medida, portadores de um direito a existéncia, ao respeito pela sua
cidadania cosmica. Cada ser, as familias e as populacfes dos seres possuem
uma linguagem, comunicam uma mensagem e se fazem reveladoras de um
mistério da existéncia e da vida que, por sua vez, remete a um mistério maior,
gue tudo unifica, tudo penetra e faz resplandecer, o mistério de Deus-comunhéo-
de-pessoas-divinas-de-vida-e-de-amor. Partindo dessa atitude, deve-se por o
problema de um desenvolvimento que de um lado satisfaca as necessidades
humanas e culturais e, do outro, leve em conta as exigéncias do equilibrio da

prépria natureza, sem desorganiza-la ou mesmo destrui-la' (Boff,1996:62).

3 O | Congresso Latino-Americano realizado em Montevidéu (Uruguai), de 10 a 17/12/89, foi organizado pelo
IPFE - Centro de Informacgéo e Promocao Franciscano e Ecolégico.

4 Muitos sdo os pensadores que estdo se dedicando ao balanco critico da Teologia da Libertacéo e dentre eles,
alguns estdo pensando a concepcdo da ecologia social césmica como paradigma. Além de Clodovis Boff e
Leonardo Boff , citamos Rubem Alves, José Ramos Regidor, o Grupo TAO, José Bittencourt Filho, Jorge Atilio
da Silva lullianelli, Paulo César Loureiro Botas, Ivone Gebara, Frei Beto, Aiban Wagua, dentre outros.
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3. Linhas essenciais do paradigma da integralidade de L. Boff

Partindo desse paradigma, L. Boff procurou delinear, em maior sintonia com a realidade
historica e o sentimento histérico e cultural de nosso continente, as reflexfes e praticas dos
movimentos ecoldgicos assim como esses se prospectam na Europa. Percorre para tanto os
caminhos da ecotecnologia, da ecopolitica, da ecologia social, da ecologia mental, da ética,
da espiritualidade e da mistica cosmica (cf Regidor, 1996).

3.1. Seu intento principal ao propor esse paradigma da integralidade é o de ajudar a
sistematizar uma proposta de democracia ecologico-social alternativa ao modelo atual de
civilizacdo. Faz a critica ao discurso ecolégico do Norte produzido num contexto de uma
civiizacdo do bem-estar e centrado na questdao dos animais em extingdo para, afirmar a
necessidade de se passar de uma "ecologia dos seres vivos ndo-humanos para outra
ecologia que se ocupasse com todos 0S seres Vivos e ndo-vivos, humanos e ndo-humanos”
(Boff,1996:60).

A partir dessa concepcéao, Boff analisa as formas de articulacdo entre justica social e justica

ecoldgica.

Tal perspectiva desloca o homem de sua posi¢ao central no universo como senhor absoluto
da natureza para um ser, que como os demais seres, é parte da natureza. Os seres
humanos distinguem-se dos demais pelo fato de "serem o Unico sujeito ético, capaz de
discernir o principio da natureza e, portanto, ter a responsabilidade pela evolucao biologica-
historica"(L. Boff,1996:61)

Ao abandonar o paradigma antropocéntrico e androcéntrico, préprio do atual modelo de
desenvolvimento, Leonardo Boff assume o emergir da democracia sécio-cosmica que vai se

elaborando a partir do ponto de vista da natureza.

A concepcgéo de democracia sécio-cosmica considera os elementos da natureza como sendo
0s novos cidadaos participes do convivio humano e os seres humanos, por sua vez, co-

participantes conscientes do convivio cosmico.

Nessa perspectiva, 0 bem comum e os direitos perseguidos pela nova democracia social-
césmica ndo sado mais apenas os direitos humanos mas, também os direitos cdésmicos e

planetérios.
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O resultado dessa relacdo democratica serd a justica ecologica e a paz na terra. A
realizacdo dessas democracias supde que se leve em conta as interdependéncias e as

responsabilidades de cada um com suas limitacées, complexidade e alteridade.

Essa € a nova concepcao cosmoldgica que entende a terra como um superorganismo Vvivo

articulado com todo o universo.

Neste enfoque, o ser humano representa "a etapa mais avancada do processo evolucionario
césmico no seu nivel consciente e co-pilotagem junto com os principios diretores do
universo que controlaram todo o processo desde o momento de inflagdo-explosdo h&a 15
bilhbes de anos. O ser humano foi criado para o universo e ndo vice-versa, para realizar

uma etapa mais alta e complexa da evolucéo universal" (Boff, 1996: 126).

Para Boff, existe aqui uma dimensdo mistica mais ampla do que aquela conectada
usualmente, a experiéncia da fé cristd. Trata-se de uma dimensdo humano-existencial e
critica de natureza mais radicalmente humanizante " porque ela pde em crise o destino do
ser humano, confrontando-o com o mistério transcendente. Por isso serd, em principio,
disfuncional ao sistema do mundo. Mas, na sociedade moderna, secularizada e pluralista
que €, a criticidade intrinseca da fé se duplica em criticidade histérica e cultural(L.Boff,
1996:126).

3.2. H4, segundo ele, um deslocamento da probleméatica histérica que da libertacao (apenas)
social passa para um sentido espiritual da vida como questao prioritaria. A dimens&o mistica
do engajamento vem complementar as dimensdes politica e ético-social, vistas, todas elas,
como imbricadas entre si. Neste sentido, o horizonte paradigmatico que se delineia situa-se
numa visdo holistica do processo evolutivo da matéria inorganica e organica, da vida em
seus varios estagios e do ser humano em sua progressiva humanizacdo e tomada de
consciéncia, pela via da ciéncia, da tecnologia, da economia, da politica, da linguagem e da
historia. Neste horizonte paradigmatico holistico brasileiro, tudo se acha intimamente

imbricado ao cotidiano envolvendo todas as contingéncias da vida cotidiana.

Com essas concepcdes, Boff afirma uma dupla alteridade: a do Homem e Mulher e a de
ambos com a natureza; a busca da reciprocidade e da complementaridade entre os seres

humanos e ndo humanos, vivos e néo vivos e, a ecologia social que assume 0 compromisso
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por uma sociedade equanime, sem a devastagao da natureza e com a uma justa distribuicao
da rigueza entre todos os povos da terra.

A guisa de concluséo

Estamos diante de um paradigma que permite olhar a realidade social e religiosa numa
perspectiva inédita, bem mais provocativa do que a anterior. Mas, ficam no ar
particularidades fluidas e pontos obscuros, tornando dificil a passagem ao cotidiano dos
problemas que afetam os estudiosos das Ciéncias da Religido e os profissionais de outras
areas das Ciéncias Humanas, em especial os mais colados as experiéncias do dia-a-dia de
uma populacdo envolta na luta quase corpo-a-corpo pela sobrevivéncia e por seus direitos
mais elementares.

N&o podemos perder de vista que o paradigma da integralidade ndo pretende dar conta de
tudo, como se fosse possivel, sob sua referéncia, entender e transformar a realidade na sua
totalidade. Pela sua abrangéncia, o paradigma ecolégico-s6cio-césmico coloca o risco de ser
absolutizado repetindo os equivocos historicos de outros paradigmas. E, ainda, correndo o
risco de ignorar a existéncia de uma conflitividade estrutural e historica por causa da visao

de harmonia e integracdo cosmica que adota.

Outro aspecto importante a considerar é que o referido paradigma pode servir como reforco
do individualismo oferecendo solugbes via exacerbacdo do subjetivo em contraposicdo a
valorizacdo do aspecto politico/coletivo firmado pelas lutas sociais e politicas dos
movimentos.

Portanto, embora tenhamos que levar em conta a emergéncia desse modelo, ndo podemos
deixar de estuda-lo e trata-lo criticamente.
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